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SOLOVIEV Y EL PAPADO

Quiza el mejor modo de entrar en la figura de Soloviev sea recordar la impresion directa que causaba:
«Las almas se transparentan en los cuerpos, ellas moldean la expresion de las fisionomias. (...) [EI
vizconde de Vogiie] fijo las impresiones que experimento cuando encontro a Soloviev por primera vez
[en El Cairo]: (...) El ruso tenia entonces veintitres afios: “Una de aquellas figuras que no se olvidan
cuando uno las ha visto una vez: rasgos hermosos y regulares en un rostro flaco y palido, sumido en
largos cabellos ensortijados y devorado por grandes ojos admirables, penetrantes y misticos: un
pensamiento apenas vestido de un poco de carne, el modelo en que se inspiran los monjes ilustradores
para pintar el Cristo eslavo, que ama, medita y sufre, sobre los viejos iconos... Dialectico sofiador,
candido como un nifio, complejo (...), emocionante, seductor, indecible™'.

No hay nada verdaderamente importante en la gran eclosion de la cultura rusa que tuvo lugar a
principios del siglo XX que no llevase profundamente la marca de la creatividad de Soloviev. Es
imborrable su influencia en la poesia de los simbolistas, y en los filosofos religiosos rusos de la Edad de
Plata, hasta la revolucion (Viacheslav Ivanov, Nikolai Berdiaiev, los sacerdotes y teologos Pavel
Florenski, Serghi Bulgakov...). Su revalorizacion tras la caida del comunismo es un hecho fundamental
en la cultura rusa de hoy. Su importancia sigue siendo maxima para el desarrollo del ecumenismo y para
la orientacion de una nueva evangelizacion. Su pensamiento inspira profundamente el ideario del
Centro Aletti de Roma, que prolonga la actividad artistica del jesuita Marko I. Rupnik.

Es imposible no valorar la significacion de Soloviev en la evolucion de la historia de la Iglesia, la
nacion y la cultura rusas. £l supo redescubrir el trasfondo de la unidad eclesial entre Rusia y Occidente,
sobre el fundamento de la unica eclesialidad. Es consciente de que la unidad no fue nunca
conscientemente rota, a pesar de las grandes rupturas de la historia. Tras la ruptura de Bizancio con
Roma en el siglo XI, se desarrollo en Rusia una mentaliad nacionalista que concebia la mision de Rusia
como un nuevo mesianismo, que culminara en el siglo XVI con la concepcion del Imperio Moscovita
naciente como la «Tercera Romay. En el siglo XVIII, Pedro el Grande acaba de nacionalizar la Iglesia,
suprimiendo el Patriarcado y sometiendo la comunidad eclesial al poder estatal. El siglo XIX es el
escenario de una lucha encarnizada entre los occidentalistas (que quieren reformar Rusia segiin los
ideales ilustrados del occidente seculiarizado) y los eslavofilos (que buscan la vuelta al tradicionalismo
de una nacion en la que se identifican cultura y fe ortodoxa). El alma del pais se fue partiendo en dos, y
los espiritus cristianos mas lacidos emprenden un largo camino de discernimiento espiritual en busca de
la integridad humana del pais, que se estaba rompiendo, y de la unidad del mundo cristiano. La
reflexion de Soloviev aparece proféeticamente en el medio de esta controversia que se preguntaba, no sin
cierta angustia: ;Cual es la idea rusa? ;Donde buscarla? He aqui el profundo elemento de discernimiento
que ofrece Soloviev:

«Cuando ves como este enorme imperio ha intervenido durante los dos Gltimos siglos, con mas
o menos esplendor, en el escenario mundial; cuando ves como acepto la civilizacion europea por
muchas cuestiones secundarias, rechazandola obstinadamente por otras mas importantes,
conservando de esta manera la originialidad que, aunque sea puramente negativa, no carece, a
pesar de todo, de grandeza singular; cuando ves este gran hecho historico, entonces te preguntas:
¢cual es la idea que éste encierra o nos muestra; cual es el principio ideal que anima este enorme
cuerpo; que nueva palabra va a decir este nuevo pueblo a la humanidad; que desea hacer en la

! M. D"HERBIGNY, Viadimir Soloviev, el Newman ruso, Editorial Difusion Chilena, Santiago de Chile 1945, 13.
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historia del mundo? Para resolver esta pregunta no nos dirigiremos a la opinion publica de hoy
en dia pues correriamos el peligro de quedar decepcionados. Buscamos la respuesta en las
eternas verdades de la religién. Porque la idea de una nacién no es lo que ella piensa de si misma en el

tiempo, sino lo que Dios piensa sobre ella en la eternidady’.

La mirada desde la eternidad caracteriza toda la obra del pensador ruso, que adquiere de este modo
un caracter religioso y proféetico. Para su amigo Dostoievski, la integridad de la persona y del
pensamiento de Soloviev se conviertieron en el signo de la esperanza en una nueva humanidad, la vision
de un hombre nuevo nacido de la experiencia de sabiduria cristiana de la gran tradicion unida de la
espiritualidad oriental, impregnado hasta el fondo de la fe pascual en la resurreccion de Cristo, una
figura capaz de integrar tantas rupturas y disociaciones del Occidente moderno. Sera asi el modelo
inspirador de la emocionante figura de Aliosha en Los hermanos Karamazov, que se presenta como el que
indica la via hacia la solucion del gran problema del hombre moderno, para el novelista ruso: la division
interior de la persona (Raskolnikov en Crimen y castigo; Raskol: division, cisma, ruptura interior):

«Si buscasemos descubrir una figura cuya potencia magica fuese capaz de hacer remontar a la
humanidad hacia un ideal superior de unidad, de elevar por encima de ellos mismos, gracias a la
pureza de su voluntad y la amplitud de su genio, los pueblos y los partidos divididos por las
luchas, que hubiera conservado mas que nadie, en medio de los peores horrores, la fe en el
progreso de la civilizacion y en la permanencia de lo divino en el hombre, que fuese avanzando
siempre, a pesar de su fardo de ciencia y de tragedia impuesto por los siglos, en la alegria y la
esperanza, tal como el joven Aliosha de los Hermanos Karamazov, hacia un porvenir mejor, que
supiera en fin disipar el peso de las preocupaciones y las tinieblas de la angustia en la sonrisa de
un cielo nuevo y de una tierra transfigurada, no tendriamos que apartar nuestra mirada de
Vladimir Soloviev. (...) Las estrecheces de vista resultantes de un nacionalismo esttpido, fijado
en si mismo, ceden de pronto ante esta larga mirada que abraza el universo, que abraza ante
todo el destino de la humanidad, tal como ha tomado forma en el seno de las diferentes naciones
y civilizaciones en su impulso hacia un todo tnico a la luz de la revelacion.

Una imagen del mundo aparece aqui donde lo universal no es considerado
abstractamente, sino en sus manifestaciones concretas: es un universalismo que toma en cuenta
el cumplimiento individual de las cosas y de las personas, pero que junca separa al individuo del
todo y no cesa de considerarlo en la multiplicidad de sus relaciones. Profundamente penetrado
del sentido de la dignidad humana, este pensador no ignora cuales son las deudas y cuales son los
deberes del individuo hacia la colectividad. Su Cristianismo no se limita a la nocion de la
salvacion individual; es el corazon siempre latiendo de una humanidad rescatada; es un

C e . . . 3
CrlStlanlSl’l’lO soaal por esencla» .

Asi pues, la figura de Soloviev se nos presenta caracterizada por una gran integridad que buca la
unidad en todas las dimensiones. Integridad es otro nombre de la Sabiduria. El fil6-sofo es el que busca la
Sabiduria. En realidad, a Soloviev fue la misma Sabiduria la que le busco, presentandosele en varias
ocasiones a lo largo de su vida de una forma personal, ciertamente misteriosa (pero Soloviev calla sobre
las experiencias mas intimas de su vida, sus mismas declaraciones de los encuentros personales con la
Sabiduria parecen mas bien ocultar que revelar su interioridad). Dice un gran conocedor de nuestro

2 CHAADAEV P, SOLOVIEV V., BERDIAEV N., La idea rusa. Entre el Anticristo y la Iglesia. Una antologia introductoria,
Marcelo Lopez Cambronero, Artur Mréwczynski — Van Allen (eds.), Editorial Nuevo Inicio, Granada 2009,
140-141.
3 F. MUCKERMANN, Soloviev, messager de la Russie a I’ Occident, Julliard, Paris 1951, 25-28.
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Filosofo: «El sistema de Soloviev nos aparece precisamente como la sintesis de la dogmatica cristiana
con la intuicion de un ser resplandeciente de belleza, que se encarna en el mundo para transfigurarlo. La
intuicion de este ser, que recibe el nombre de Sofia to# Qeo#, es la fuente vital de la filosofia
solovieviana, mientras que la doctrina sofianica, que la desarrolla, constituye su centro unificador»*.
Soloviev fue viendo en esta imagen de la Sabiduria (que es, en la tradicion de la teologia patristica
oriental, la figura del Cristo de Calcedonia y de Maximo el Confesor, que une en su persona sin
separacion y sin confusion lo que es propio del hombre, su libertad obediente, y lo que es propio de
Dios, su amor kenotico hasta la Encarnacion). Cristo como resplandor de la eterna sabiduria divina es la
fuente y el centro, en la evolucion de la vida y en la historia de la cultura, de todo lo que en la creacion
podemos llamar Verdad, Bondad o Belleza. Para Soloviev, la sabiduria es el arte de unir estas tres
dimensiones: una verdad sin bondad, sin amor, sin belleza, es un arma terrible que puede destruir en la
frialdad la debilidad de la criatura; una bondad sin verdad puede caer en el sentimentalismo
humanitario, y si a la bondad le falta la belleza, puede absolutizarse como un proyecto meramente
moral de compromiso heroico que acaba rompiendo a la persona precisamente cuando esta se quiere
hacer el centro de su propia accion buena; finalmente, una belleza sin verdad es un fuego fatuo y una
seduccion peligrosa, y si a la belleza le falta la bondad se convierte en la belleza demoniaca que pervierte
el corazon del hombre.

La vision unitaria de todo desde la Sabiduria caracteriza en primer lugar a la personalidad misma
del Filosofo, como pone de manifiesto Michelina Tenace en esta hermosa presentacion de su figura:

«Se percibe en la vida de Soloviev los signos de la vida de un gran hombre de fe, un
profeta modesto y pudoroso, que se ha llevado consigo el secreto de una vida visitada por la
gracia y trabajada por una gran purificacion. (...) Profeta del profetismo mismo, fuera de los
caminos conocidos del matrimonio y del ministerio, Soloviev no estuvo nunca fuera de la
Iglesia, acogiendo y amando a las tres confesiones cristianas en un amor tnico hacia Cristo y una
fe contagiosa en la unicidad de su Iglesia. Su actitud general ante la vida es la de un hombre de
una gran humildad. Para ¢l, la grandeza es otra cosa que una medida, una cantidad, una
comparacion segiin unos criterios que no fuesen los del Evangelio. “Ser inspirado por lo alto.
Mirar la vida desde lo alto”, es decir, mirar la vida en la perspectiva inversa de Aquel que nos
mira, es para Soloviev el criterio de la grandeza, de la verdad, de la santidad y de la belleza.

(...) Este “amor hacia el todo” permite comprender que Soloviev haya podido amar el
todo en la Sabiduria Divina, la Sofia, como expresion de la presencia de Dios en todo. Humildad
y amor eran necesarias para sentirse durante toda la vida como “el pedestal”, “el escabel de la
sabiduria divina”.

Esta humildad-amor esta lejos de constituir un rasgo de genio en Soloviev o una
tendencia manifiesta de su caracter: es mas bien la expresion de aquella lucha interior que ha
hecho escribir a Soloviev que “el hombre verdaderamente grande no se eleva a la
sobrehumanidad” mas que “sobre el cadaver de los enemigos que ha matado, es decir, de sus
propias pasiones personales” [Encontramos constantemente este criterio cuando Soloviev habla
de los hombres que cominmente consideramos como “grandes”. De un hombre que no ha
unificado toda su vida, no se puede decir que haya alcanzado la grandeza].

¢ D. STREMOOUKHOFF, Viadimir Soloviev et son oeuvre messianique, L’ Age d’Homme, Lausanne 1975, 7. En el
Discurso sobre A. Comte la Sophia es descrita por Soloviev como: «Un étre grand, royal, féminin, la vraie, pure
et pleine humanité méme, la plus haute et compréhensive forme de I'ame vivante de la nature et de I'univers,
qui est toujours unie a la divinité et unit toute chose en elle méme». Obras X, pp. 172-193.
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“La via perfecta del amor regenera y divinza verdaderamente”: es por esto por lo que el
amor se constituye en la via real de la santidad (grandeza divina), pero tambien de la creatividad
(grandeza humana). El amor en el hombre es el signo de esta divino-humanidad, la presencia del
Espiritu. (...)

La respuesta del artista en la creatividad es la expresion de su vocacion religiosa.

En el fondo, Dios no nos ha planteado mds que una sola cuestion:

¢Podras tu, al menos por un canto de cisne, responder a ella?

(Poesia de 1897, Obras, XII, 66)

El cisne canta su mas bello canto antes de morir. Soloviev ha cantado su mas bello canto
como una respuesta a Dios, una respuesta a unas cuestiones —a unas visiones— que desde muy
joven ha podido interpretar como una vocacion especial, y que hacen de su vida y de su obra un
intento de “asemejarse a Dios por el conocimiento y por la santidad”, “no apartando nunca la
mirada de la divina belleza”.

Las cuestiones que Soloviev, filosofo, teologo y mistico, afronta en sus obras, eran, en su
¢poca, en bastantes puntos, de una particular novedad, y son para nosotros de una interesante
actualidad: la crisis de la filosofia occidental, el problema de la unidad de las Iglesias, la
confrontacion Oriente-Occidente, la cuestion del fracaso del marxismo, el puesto de las ciencias
y de la materia en el destino del mundo, el sentido del amor y de la sexualidad, los fundamentos
de la vida espiritual, el problema de la reconciliacion entre la fe y la cultura, etc.

Es en todos los niveles donde el mal de la desintegracion, de la dispersion, lleva al
hombre a no vivir la plenitud de vida para la que ha sido creado. La falta de armonia es percibida
como falta de belleza. En la raiz de los problemas que debe afrontar nuestra ¢poca, la perversion
de lo bello puede indicar una pista a los pensadores cansados de los desarrollos estrictamente
metafisicos y decepcionados por las soluciones de la moral comun. Se puede afirmar, en toda
coherencia con el pensamiento de Soloviev, que la reconciliacion que tiene como fundamento la
uni-totalidad, en cualquier nivel del que se trate, es un problema de estética. Esta conviccion
estaba ya en germen en sus escritos de juventud, pero es sobre todo en los tltimos afios de su
vida donde la desarrolla de modo sistematico» .

Soloviev concibio, pues, su vida entera como una mision. A esta mision buscada y obedecida se
unira el descubrimiento de la unidad real de la Iglesia en torno al centro de Roma. Es precisamente
aquella vision unitaria del desarrollo mundial como un proceso de realizacion de la Verdad divina por la
Bondad del amor en la Belleza la que le llevara progresivamente, de una fase romantica y eslavofila de
rechazo del papado y de la Iglesia de Roma, a una comprension de la necesidad de la unidad de la Iglesia
centrada en el ministerio de Pedro. En la obra fundamental de su periodo de blsqueda de la unidad de
las Iglesias, Rusia y la Iglesia Universal, Soloviev descubre en Roma el centro historico en el que la
institucion del Papado, en nombre del Sefior, ha combatido siempre por la libertad y la integridad
cristianas, frente a las corrientes monofisitas del Oriente, que exaltando lo divino como contrapuesto a
lo humano tienden a suprimir la libertad de la humanidad de Cristo, y por tanto la humanidad como tal,
sometiendo la Iglesia a la politica del Estado, sin convertir verdaderamente a los criterios del Evangelio
la vida global de la sociedad, en la justicia y la vida cristiana real en la caridad. Si Maximo el Confesor,
meditando sobre la agonia de Cristo, pudo denunciar la deriva totalitaria del Oriente, a la que le
molesta la libertad del hombre, Roma, al asumir la herencia y el combate del monje bizantino, responde
a la mision del Sehor combatiendo en Occidente por una humanidad verdaderamente cristiana, a pesar

5 TENACE M., La beauté unité spirituelle dans les écrits esthétiques de Vladimir Soloviev, Ed. Fates, Troyes 1993,10-13.
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del peligro tipicamente occidental de contraponer lo humano a lo divino, absolutizando lo humano.
Para Soloviev, como para san Maximo, el conflicto entre el principio divino y el principio de la libertad
humana, que sufre en la agonia, se resuelve precisamente en el amor obediente de Cristo en Getsemant:
la libertad verdadera es la libertad entregada en el amor, y el Reino de Dios o encarnacion de la
Sabiduria y la Belleza en el mundo no pueden darse sin la obediencia amante y comprometida de la
libertad humana, sin la transfiguracion de todo lo humano en la Belleza. Por eso el arte al que Soloviev
tendera en la Gltima etapa de su vida (el arte ejercitado por una Iglesia finalmente unida, en la que el
Oriente ruso hara confluir todo su enorme potencial de creatividad inexplotada, y Roma, como centro
eclesial, acogera en la mision evangelizadora este don eucaristico, para la salvacion del mundo) es un
arte eminentemente sacramental, abierto a la Resurreccion, que pasara de una vision
predominantemente estetizante a una verdadera esperanza apocaliptica centrada en la espera cristiana de
la tltima venida del Senor (cf. su ultima obra, Relato sobre el Anticristo).

Su union con Roma sera motivada de este modo por una obediencia a la Sabiduria. En negativo,
la Sabiduria es aquello que aparta falsos prejuicios y supera los errores en el camino de la vida,
denunciando las posturas irreconciliables con la verdad. El Filosofo amado por la Sabiduria, que busca la
verdad con pasion y que le entrega todo su esfuerzo y su amor profundo, denunciara el nacionalismo
religioso como el mayor mal y la mayor estupidez en las que puede caer un pueblo.

La concepcion del Papado en Soloviev
Transcribo unas paginas citadas y comentadas por Balthasar en EI complejo antirromano:

/286/ ;Por que esta el principio de la libertad en la sede de Roma? Porque Pedro emitio
una confesion libre e ilimitada en Cristo, cumpliendo espiritualmente, despues de Maria, lo que
Maria habia cumplido fisicamente con su s7 ilimitado. He aqui el texto completo:

“Una verdadera union se basa en la accion reciproca de los que se unen. El acto de la
verdad absoluta, que se revela en el Hombre-Dios [y el Hombre perfecto], debe encontrar en la
humanidad imperfecta un acto de adhesion irrevocable que nos ligue al principio divino. El Dios
encarnado no quiere que su verdad sea aceptada pasiva y servilmente. Exige... su
reconocimiento por un acto libre de la humanidad. Pero al mismo tiempo es necesario que esta
acto libre este absolutamente en la verdad, es decir, que sea infalible. Se trata, por consiguiente,
de fundar en la humanidad caida un punto fijo e inquebrantable sobre el que la accion edificante
de Dios se apoye inmediatamente, un punto donde la espontanecidad humana coincida con la
Verdad divina en un acto sintetico, puramente humano en cuanto a la forma y divinametne
infalible en cuanto al fondo.

“En la produccion de la humanidad fisica e individual de Cristo, el acto de la
omnipotencia divina no exigia para su eficacia sino una adhesion eminentemente pasiva y receptiva
de la naturaleza femenina e la persona de la Virgen Inmaculada; pero la edificacion de la
humanidad social o colectiva de Cristo, de su Cuerpo universal que es la Iglesia, pide menos y
mas de consuno. Menos, porque la base humana de la Iglesia no requiere estar representada por
una persona absolutamente pura e inmaculada, pues no es ya caso de crear relaciones
substanciales e individuales o una union hipostatica y completa de dos naturalezas, sino solo de
fundar una conjuncion actual y moral...”

Sin embargo, “el lazo a crear es, humanamente /287/ hablando, mas positivo y mas
vasto. Mas positivo, porque la nueva conjuncion en el Espiritu y en la Verdad requiere una
voluntad viril, que va al encuentro de la revelacion, y una inteligencia viril, que imprime una
forma determinada a la verdad aceptada. Este nuevo lazo es mds vasto, pues, formando la base
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constitutiva de un ser colectivo, no puede limitarse a una relacion personal, sino debe
-/ . . 4 . .
perpetuarse como una funcion social permanente” (La Russie et I'Eglise Universelle, 248-249).

(...) /288/ Soloviev se convierte no por falta de colegialidad, fraternidad y definiciones
misticas de la Iglesia, que no escasean en Oriente, sino por falta de la piedra angular que sostiene
toda la boveda, y es ni mas ni menos, segan la definicion del Vaticano I, el papa. (...) /289/ Ni
para uno ni para otro constituye el papado un fin en si. El papado es un medio y una garanatia de
libertad. Para ambos, la Iglesia es el Reino de Dios en devenir, el reino en lucha por alcanzar la
libertad del amor, donde ambos fijan sus miradas, sabiendo que el caracter obligatorio del punto

de referencia, Roma, es la condicion de la libertad.

* %k ok

Este es, finalmente, el texto de la Confesion de fe de Soloviev:

Como miembro de la verdadera y venerable Iglesia ortodoxa oriental o greco-rusa que
no habla por un sinodo anticanonico ni por los burocratas del poder secular, sino por la voz de
sus grandes Padres y doctores, reconozco por juez supremo en materia de religion al que ha sido
reconocido como tal por San Ireneo, San Dionisio el Grande, San Atanasio el Grande, San Juan
Crisostomo, San Cirilo, San Flaviano, el bienaventurado Teodoreto, San Maximo el Confesor,
San Teodoro el Estudita, San Ignacio, etc., a saber el apostol Pedro, que vive en sus sucesores y
que no oyo6 en vano las palabras del Sehor “Ti eres Pedro y sobre esta piedra edificare¢ mi
Iglesia”, “Confirma a tus hermanos”, “Apacienta a mis corderos, apacienta mis ovejas”.

Espiritu inmortal del beato apostol, ministro invisible del Sefior en el gobierno de su
Iglesia visible, t sabes que ella tiene necesidad de un cuerpo mortal para manifestarse. Ya dos
veces ti le has dado un cuerpo social, primero en el mundo greco-romano y despues en el
mundo romano-germanico, ta le has asignado el Imperio de Constantino y el Imperio de
Carlomagno. Después de estas dos encarnaciones preparatorias la Iglesia espera su encarnacion
tercera y definitiva. Un entero mundo, lleno de energias y de deseos pero con clara consciencia
de sus destinos, llama a la puerta de la historia mundial. ;Cual sera vuestra palabra, o pueblos de
la palabra? Vuestra masa no lo sabe todavia, pero voces poderosas levantadas de vuestro seno ya
lo han enunciado. Hace dos siglos un sacerdote croata lo anuncio proféticamente y en nuestros
dias un obispo de la misma nacionalidad lo ha proclamado mas veces y con elocuencia admirable.
Cuanto dijeron los representantes de los eslavos occidentales Krizanic y Strossmayer precisaba
solamente del Amén por parte de los eslavos orientales. Yo he venido a pronunciar este Amén en
nombre de los cien millones de cristianos rusos, con la conviccion firme y plena de que ellos no
me desmentiran.

Vuestra palabra, oh pueblos de la palabra, es la teocracia libre y universal, la solidaridad
genuina de todas las naciones y de todas las clases, el cristianismo realizado en la vida social, la
politica convertida en cristiana; es la libertad para todos los oprimidos, la proteccion para todos
los debiles; es la justicia social y la buena paz cristiana. Portador de las llaves de Cristo, jabreles
la puerta! Y que la puerta de la historia sea para ellos y para el mundo entero la puerta del Reino
de Dios.

Francisco Jos¢ Lopez Saez
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El ponente considera que la biografl'a que aparece en la Wikipedia es valida.
Minima bjbh'o(qraffa

De Soloviev

— SOLOVIOV V., La justificacién del Bien. Ensayo de filosofia moral, Sigueme, Salamanca 2012.

—SOLOV’EV V.S., Los fundamentos espirituales de la vida, San Pablo, Bogota 2006.

— SOLOVIOV, Teohumanidad. Conferencias sobre filosofia de la religion, Traduccion y presentacion de Manuel
Abella, Sigueme, Salamanca 2006.

— SOLOVIEV V., EI significado del amor, Edicion preparada por C. Granados y E. Stefanyan, Monte
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